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La religion, la magia
y la cosmovision

Alfredo Lépez Austin*

Introduccién

Los estudios sobre religion, cosmovisién y magia

Las fuentes coloniales nos hablan de la existencia de bibliotecas mesoameri-
canas de abundantes acervos. Es de suponer que una buena parte de los
documentos fuese de tema religioso. Por las referencias de las mismas fuentes
sabemos de la produccién de cédices de contenido ritual, mitico, de inter-
pretacién de suefios y con descripciones de templos. Sin embargo, de toda
esta riqueza documental solo han llegado a nuestros dias unos cuantos
codices de contenido adivinatorio, ritual y astronémico, pues las bibliotecas
indigenas cayeron en las hogueras de los evangelizadores que imaginaron
estar luchando en el Nuevo Mundo contra su ancestral enemigo, el Demonio.

Paraddjicamente, los destructores también estudiaron el pensamiento
indigena. Sus acciones no fueron contradictorias: obedecieron ambas 4 la
misma voluntad de dominio. La investigacién de la religién de los conquista-
dos fue uno de los medios que los cristianos estimaron pertinentes para extir-
par las creencias indigenas, y a ello obedece que los mas grandes estudiosos
de las “antiguallas” de los indios fuesen evangelizadores: Motolinia, Las
Casas, Mendieta, Sahagiin, Duran, Alcald, Landa, Torquemada...

Sin embargo, seria injusto afirmar que el fruto de la investigaciéon quedé
constrefiido a los limites establecidos por el afan religioso. En el ejercicio de
la evangelizacion como medio de dominio y junto al terror que los espaiioles
experimentaron ante la imaginaria presencia de] enemigo, el vigoroso pen-

*Historiador, Investigador emérito del Instituto de Investigaciones Antropolagicas de la UNaM, México.
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samiento religioso mesoamericano fascind a sus estudiosos, y en mas de una
ocasién las autoridades coloniales debieron frenar estos estudios al estimar
que los libros de “antiguallas” conducian mds a la conservacion del pensa-
miento perseguido que a su exterminio.

La produccién de documentos indigenas persisti6, aunque menguada. En
lo tocante al pensamiento religioso tomé dos caminos. Uno es clandestino,
el del libro sagrado vivo en beneficio de la comunidad. Este produjo los
tardios encuentros de obras tan importantes como el Popol Vub, los libros de
Chilam Balam o el Ritual de los Bacabes. Otro desemboc6 en una historio-
grafia colonial de indios y mestizos que utilizaron los documentos de sus
antepasados. En este campo se distinguieron, entre otros, Alvarado Tezozo-
moc, Chimalpahin Cuauhtlehuanitzin y Alva Ixtlilxéchitl.

Ya en el siglo xvi aparecieron mas nitidamente diferenciadas tres pers-
pectivas en la creacién de los estudiosos de la religién indigena. El motor per-
secutorio produjo manuales que pretendian instruir a los ministros contra la
persistencia de la religién prohibida, obras a menudo cargadas de intoleran-
cia, fanatismo y discriminacién contra los dominados. El ejemplo mas sobresa-
liente es el Tratado de las supersticiones y costumbres gentilicas de Hernando
Ruiz de Alarcén, que contiene una extraordinaria coleccién de conjuros ma-
gicos recogidos en un territorio que hoy se encuentra comprendido en los
estados de Morelos, Guerrero y Puebla.

En segundo lugar, hay un interés profundo por el pasado indigena, pero
subordinado, en todo caso, a la historia de los dominantes. Es el caso de los
textos acerca de la religion de zapotecos y mixtecos, realizados por Burgoa
como parte de sus tratados sobre la historia de la orden dominica.

' En tercer Jugar, hacia finales del xvu y principios del xvii, hay autores
espafioles —entre ellos el sabio Sigienza y Géngora—y de otras nacionali-
dades europeas —entre ellos Gemelli Carreri- que manifiestan por la re-
ligién indigena un interés mucho mas préximo a la curiosidad cientifica y
que coleccionan documentos referentes a las tradiciones de los antiguos
pueblos americanos. Siguen esta tradicién, enriqueciéndola considerable-
mente, eruditos escritores y coleccionistas de manuscritos como Boturini
Benaducci, 2 mediados del xvi, Veytia y el jesuita Clavijero, quien, tras la
expulsién de la Compaiiia en 1767, escribe su Historia antigua de México,
obra monumental que apuntala el nacionalismo novohispano en la historia
precolonial. Gracias a estos enfoques aparece a finales del siglo xvinr un tar-
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dio interés por las obras escultdricas religiosas, mismo que permitird a Le6n
y Gama escribir sobre los monolitos aparecidos en la Plaza Principal de la
ciudad de México. |

El interés cientifico por el pasado prehispanico se desarrolla en el siglo
XIX, y es tanto un preludio del pensamiento que surgira de la guerra de inde-
pendencia como una respuesta a la necesidad de consolidacién ideoldgica
del naciente Estado mexicano. Destacan en este tiempo la visita de Humboldt
a la Nueva Espafia (1803-1804) y la publicacion de su obra Atlas pittoresque
du voyage. Vues des cordilleres et monuments des peuples indigénes de
I'Amérique (1810), en la que el sabio aleman estudia los mitos y los calenda-
rios mesoamericanos. Dos décadas después, en 1831, empieza a editarse en
Inglaterra una obra monumental, Antiquities of Mexico, que incluye las liminas
de 15 codices pictograficos indigenas, empresa cuyas deudas llevan a la car-
cel al autor, Kingsborough. Se abre una época en la que las “antigiiedades”
de México atraen profundamente en Europa y Estados Unidos: dibujantes y
fotdgrafos visitan los més reconditos lugares del pais en busca de la imagen sor-
prendente; cientificos de diversos paises discuten acerca del mundo indigena
en sociedades y reuniones académicas, y autores extranjeros, como Brinton
(1887-1890), estudian los textos religiosos mesoamericanos.

Con los Anales del Museo Nacional de México, iniciados en 1877, los estu-
dios mexicanos sobre el pensamiento indigena entran de lleno en el campo
académico, y en la década siguiente aparecen las obras generales que, desde
una vision cientificista tratan de encuadrar y clasificar las concepciones reli-
giosas prehispdnicas, en ocasiones comparandolas con cosmovisiones creadas
por los antiguos pueblos del Viejo Mundo. Orozco y Berra, en su Historia
antigua y de la conquista de México (1881), compara el pensamiento prehis-
panico con el hindu y el pitagorico, y Chavero, en su Historia antigua y de
la conquista (1887), lo cataloga como una vision materialista del cosmos.

Los estudios de la religion mesoamericana estaban en auge a finales del
siglo x1x y a principios del xx. Por una parte, las ediciones monumentales de
fuentes basicas proporcionaban los instrumentos necesarios para la investi-
gacion. Baste sefialar como ejemplo la edicién que hizo Paso y Troncoso de
los Codices Matritenses (1905-1907). Por otra, salfan a la luz publica trabajos
especializados sobre materia religiosa, tales como el estudio que el mismo
Paso y Troncoso hizo del Codice Borbonico (1898) y el Diccionario de
mitologia ndahuatl de Robelo (1904).



230 Aspectos fundamentales de la tradicién cultural mesoamericana

Esto en cuanto a las obras de historiadores mexicanos, pues la produc-
cién de investigadores extranjeros fue también de suma importancia. Seler es,
sin duda, la figura central en este campo, con una produccién abundante y
erudita de la que puede sefalarse su interpretacién del Codice Borgia (1904-
1909). Le siguieron sus sabios compatriotas Lehmann, Preuss, Beyer, Kricke-
berg y Schultze-Jena. En la misma época Roys proporciona acuciosas tra-
ducciones de documentos mayas, Tozzer comenta la obra de Landa y se
producen interpretaciones globales del pensamiento religioso mesoameri-
cano, como las varias de Spence.

A pattir de este momento los estudios del pensamiento religioso meso-
americano se enriquecen progresivamente con el avance sistematico de las
excavaciones arqueolégicas, las investigationes etnolégicas y lingiisticas,
las traducciones de textos fundamentales, el incremento de las colecciones
de los museos y las ediciones criticas de las fuentes, todo con el indiscutible
apoyo gubernamental a través de las instituciones estatales que fincan el na-
cionalismo posrevolucionario en los estudios del pasado prehispanico.

Hay toda una generacién de investigadores surgidos alrededor de institu-
ciones como la Escuela Nacional de Antropologia e Historia, el Instituto
Nacional Indigenista y la Universidad Nacional Auténoma de México. Para
mencionar sélo unos nombres, destacan como tratadistas y como formadores
de las futuras generaciones sabios de la altura de Caso, Kirchhoff, Jiménez
Moreno y Garibay K. Los estudios sobre las concepciones prehispanicas
avanzan tanto en el extranjero como en el pais: Morley y Thompson se inte-
resan por la cosmovisién maya; Soustelle, Séjourné y Leén-Portilla por la de
los pueblos de habla nahuatl. En el campo de la estética religiosa deben men-
cionarse Toscano, Westheim y Fernidndez. Las investigaciones s€ ven coronadas
por una reunién académica en la que se debaten las principales lineas de la
investigacién sobre las religiones prehispanicas y se plantean los problemas
fundamentales para su estudio: la XII Mesa Redonda de la Sociedad Mexicana
de Antropologia, celebrada en Cholula en 1972, que tuvo como tema general
“Religién en Mesoamérica”. '

La proliferacién de los estudios del pensamiento religioso mesoameri-
cano en los ultimos 25 afios hace dificil una evaluacién sintética. Baste
sefialar que las interrelaciones de la historia, la arqueologia, la etnologia y la
lingiiistica siguen produciendo su constante desarrollo, y que sus campos
principales de investigacién relacionan la informacion de las fuentes anti-
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guas y los actuales datos etnogrificos a través de la comprensién histérica
del pensamiento indigena, la arqueoastronomia, la investigacién de la escri-
tura maya, los estudios iconogrificos y la discusién teérica en el ambito de la
historia de la religién.

El enfoque de este trabajo

Seria ilusorio pretender una sintesis del cimulo de investigaciones realizadas
sobre la materia. El mero enunciado de las obras principales quedaria cons-
trefiido por las dimensiones asignadas a este ensayo. Opto por dos solu-
ciones. La primera: ofrezco al lector una visién del pensamiento religioso
mesoamericano que es mds una propuesta de comprensién global que una
fuente informativa. La segunda: proporciono al final de este trabajo una lista
de obras que desde ahora reconozco limitada y parcial. He preferido citar
algunos de los estudios recientes en los que se dan los principales debates
actuales. No encontrari el lector, en cambio, las fuentes fundamentales del
pensamiento religioso indigena, cuyo volumen agotaria el espacio que se me
ha concedido.

Polémicas vigentes

La unidad y la diversidad en una tradicién religiosa

En agosto de 1968, en el XXXVIII Congreso Internacional de Americanistas,
se formalizé una cuestién fundamental para el estudio del pensamiento reli-
8ioso mesoamericano: sfue una o fueron varias las religiones en Mesoaméri-
ca?' Como derivacién de las discusiones en torno a este problema, se llevé
a cabo en Cholula, en junio de 1972, la XII Mesa Redonda de la Sociedad Mexi-
cana de Antropologia, que trataria en forma general de la religién en Meso-
américa, pero cuyo objetivo central era responder a la pregunta sobre la
singularidad o la pluralidad religiosa mesoamericana. La reunién produjo
buenos frutos. Sin embargo, la pregunta central no obtuvo una respuesta

'En el simposio en que se formaliz6 esta cuestién intervinieron, entre otros: Alfonso Caso con “:Religién
o religiones mesoamericanas?”; Wigherto Jiménez Moreno con “;Religién o religiones mesoamericanas?” y “Las
religiones mesoamericanas y el cristianismo”; Paul Kirchhoff con “Las 18 fiestas anuales en Mesoamérica: 6 fies-
tas sencillas y 6 fiestas dobles”; H.B. Nicholson con “The Religious-Ritual System of Late Pre-Hispanic Central
Mexico”, y Pedro Carrasco con “La importancia de las sobrevivencias prehispanicas en la religién tarasca: la
lluvia”. El simposio fue publicado en 1971 en Verbandlungen des XXXVII. Internationalen Amerikanis-
tenkongresses, vol. 1, pp. 189-279,

tVéase Religion en Mesoamérica. XII Mesa Redonda.
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concluyente. Hubo objeciones en el sentido de que existia en el fondo un
falso problema y de que la cuestién era marcadamente verbalista.’

Aun reconociendo cierto grado de valor a las objeciones, puede asegu-
rarse que el fondo de la cuestion —el caracter de la unidad y la diversidad de
una tradicién religiosa en el tiempo y en el espacio— sigue constituyendo un
problema sumamente productivo. Hoy, pese al tiempo transcurrido, no sélo
persiste la polémica, sino que esta se modifica con las modernas tendencias
que reincorporan el 4rea maya a la superdrea mesoamericana. Las semejan-
zas y las diferencias del pensamiento religioso mesoamericano y las causas
histéricas de sus transformaciones (las paralelas y las divergentes) pueden
integrar el eje que permita la comprensi6n tanto del proceso global en el
tiempo de larga duracién como de las variantes religiosas locales y sus cam-
bios particulares.

;Congruencia de componentes o mera agregacion
de elementos?

junto al problema anterior debe plantearse el de la composicion de la cos-
movisién y el pensamiento religioso mesoamericano. ¢Se trata de cuerpos de
ideas formados por la adicién de fragmentos desarticulados, contradictorios,
muchos de ellos obtenidos por préstamos culturales? (O se trata, en cambio,
de sistemas con alto grado de coherencia, acendrados por el paso de los siglos?
Esta cuestién adquiere un mayor sentido y plantea mas graves interrogantes
cuando se refiere a la historia de los mexicas. Algunos especialistas consi-
deran a este pueblo un receptor apresurado de concepciones ajenas y un
difusor de las mismas en sus conquistas, consideradas como catalizadoras del
intercambio.f Otros investigadores, por el contrario, atribuyen a los mesoa-
mericanos —incluidos los mexicas— una concepcién depurada de la estructura
y la dindmica césmicas, a la que corresponde una alta congruencia del pen-
samiento religioso.’

3Véase George Kubler, “La evidencia intrinseca y la analogfa etnol6gica en el estudio de las religiones
mesoamericanas”.

4Entre los mis firmes sostenedores de esta posicién se encuentra Duverger, El origen de los aztecas.

sMe coloco en esta corriente. Lépez Austin, Los mitos del tlacuache...
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La produccion social del pensamiento y el ritual religiosos

Unido a los dos problemas anteriores esti el de la articulacién histérica de
la cosmovisién y la practica religiosa en la globalidad social. El problema
destaca en muchos frentes polémicos. Me limito a enunciar cuatro de ellos:
primero, el que se forma en torno al grado de precisién del ciclo ca-
lendarico de 365 dias, pues de su aproximacion a la duracion del afio trépi-
co depende la posibilidad de que las fiestas “mensuales” correspondieran
permanentemente a las actividades productivas estacionales y al movimien-

to de los astros;® segundo, el de las funciones sociales de los sacrificios
humanos;’ tercero, el de las fuertes correspondencias entre la geometria cds-
mica y las instituciones politicas y sociales,® y cuarto, el de la produccién his-
toriogrifica mesoamericana, que fundia en un mismo cuerpo de relato los
hechos sociales con los pasajes miticos.?

La persistencia del pensamiento indigena

El desarrollo de las investigaciones etnogrificas y la actualidad de graves
problemas sociales, culturales y politicos del pais han propiciado el replantea-
miento del estudio de los vinculos entre el antiguo pensamiento mesoameri-
cano y las religiones indigenas nacidas en México durante la Colonia. Son
estas ultimas religiones las surgidas en la confluencia de las antiguas concep-
ciones prehispanicas y el cristianismo; pero nacieron y siguen creindose hasta
nuestros dias como expresiones especificas en el contexto de una situacion
colonial. El replanteamiento se ha hecho a partir de la concepcién de una uni-
dad: la tradicién religiosa mesoamericana, dividida en dos grandes épocas:
la de la religion mesoamericana y la de las religiones indigenas coloniales
(véase el cuadro de la tradicién religiosa mesoamericana).

6Véasc cl debate entre Castillo F., “El bisiesto nahuatl”; Graulich, Mitos y rituales del México Antiguo,
Broda, The Mexican Calendar as Compared to other Mesoamerican Systems, y ‘Tena, El calendario mexica y la
cronografia.

7Véase, por ejemplo, Gonzdlez Torres, El sacrificio bumano entre los mexicas; Duverger, La flor letal...,
y Graulich, Mitos y rituales. ..

8Entre otros muchos autores, véase por ejemplo a Reyes Garcia, “La vision cosmolégica y la organizacién
del imperio mexica”; a Marcus, Emblem and State in the Classic Maya Lowlands. .., y a Towsend, State and Cos-
mos in the Art of Tenochtitlan.

9Entre una abundante bibliografia pueden consultarse Lopez Austin, Hombre-dios...; Florescano, “Mito
e historia en la memoria nahua”; Gillespie, The Aztec Kings, y Lopez Austin y Lépez Lujan, Mito y realidad de
Zuyud.
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Formas de pensamiento religioso
que requieren ser estudiadas

La religion al norte de Mesoamérica

Este trabajo, como muchos otros de su género, limitan el estudio de las reli-
giones indigenas del México antiguo al pensamiento, expresiones religiosas
y practicas culturales de Mesoamérica. Poco o nada se dice, en cambio, de
las creencias y ritos de las dos superareas septentrionales: Aridamérica y
Oasisamérica. Si bien esto se debe a la escasez de fuentes documentales
y arqueoldgicas relativas a los pueblos indigenas del norte, es necesario en-
frentarse al estudio de sus tradiciones y tratar de integrar un cuadro coherente
a partir de los escasos datos sobre el pasado prehispanico y colonial, com-
plementados con la informacién etnografica contemporanea.

Brevisima historia
de la religion mesoamericana

Una tradicién comin

Hasta donde las fuentes permiten saberlo, la religion mesoamericana fue una
religién innominada. No hay indicios de que los distintos pueblos mesoame-
ricanos contrastaran sus particulares creencias y practicas adscribiéndose a
distintos cuerpos de credo. De haber existido tal contraste, hubiera sido con-
secuente la distincién nominal de una o varias religiones. Los mesoameri-
canos reconocian sin duda diversidad en los cultos y particularidad en los
dioses; pero las consideraban peculiaridades dentro de un orden divino y
humano aceptado como total y comin en todo su mundo conocido.

No sélo prevalecia la idea de orden religioso total, sino que, a pesar de las
peculiaridades, era frecuente el intercambio de ofrendas a los dioses de los ve-
cinos en sefial de alianza y reconocimiento, practica comun aun entre pueblos
de muy distinto nivel de desarrollo social y politico. También puede encon-
trarse en las fuentes que pueblos sedentarios reconocieron las capacidades de
sacerdotes de pueblos némadas y los acogieran en su seno.

Lo anterior no significa que a la diversidad de complejidad sociopolitica
no correspondieran diferencias cualitativas en las creencias y en las formas
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de culto; pero la religién mantenia su capacidad comunicativa entre pueblos
distintos. Cosmovision, religion, politica y economia estaban firmemente
entrelazadas, y con frecuencia las relaciones de fondo econémico y politico
se dirimian en el 4mbito religioso. Asi, las alianzas se entablaban con mas
facilidad a través de las formas rituales; pero también los expolios y los abu-
sos de los pueblos poderosos se justificaban en razén del orden césmico yla
voluntad divina. En forma concomitante, el conflicto politico podia adquirir
el cariz de herejia. En los libros sagrados mayas abundan con este tono las
quejas populares en contra de los dominadores que habian llegado a la pe-
ninsula de Yucatin en el Posclasico.

La existencia de una unidad religiosa mesoamericana significa que, pese
a la diversidad de creencias y practicas, hubo elementos comunes sustan-
ciales en el ambito religioso; que éstos se dieron en el medio heterogéneo, y
que la unidad minima de creencias y practicas constituyé un c6digo que per-
miti vestir con los ropajes de la religion relaciones de diversa naturaleza. En
el amplisimo territorio mesoamericano convivieron pueblos de muy distintos
niveles de complejidad social. La religién fue uno de los vehiculos mis
importantes en sus interrelaciones porque, ademas de proporcionar las bases
de su entendimiento, legitimé las instituciones y las practicas.

La antigiiedad de la tradlicién religiosa

La religion y la cosmovision adquirieron este caricter de vehiculos tal vez
desde los tiempos en que se intensificaron los intercambios regionales de
bienes y mujeres. Es muy probable, sin embargo, que tal cardcter descansase
€n una muy antigua semejanza de creencias y pricticas, propia de pueblos de
origen comun y desarrollo paralelo y comunicado. La semejanza se remontaria
a tiempos premesoamericanos, esto es, a los siglos que precedieron la domes-
ticacion del maiz. Después los vinculos se reafirmaron. En los vestigios
arqueolégicos de los primeros pueblos sedentarios, sobre todo en las figurillas
de cerdmica de los antiguos agricultores, se encuentra una asombrosa seme-
janza que puede responder a la existencia de muy viejas creencias similares.

Los antecedentes: los pueblos recolectores-cazadores

Es dificil imaginar cémo concibieron la sobrenaturaleza los antiguos némadas.
Hay registro de las tradiciones de los recolectores-cazadores que convivieron
con los agricultores del Posclasico tardio y los de la época colonial. Si bien es
arriesgado proyectar en forma simplista las creencias y las practicas tardias
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en un pasado remoto, podemos pensar en la plausibilidad de coincidencias.
Los némadas tardios creyeron en fuerzas invisibles, diferenciadas y personifi-
cadas, a las que atribuian la sucesién de las transformaciones ciclicas del
mundo. Posiblemente los antiguos recolectores-cazadores atribuirfan a fuerzas
sobrenaturales especificas y particularizadas los cambios de las estaciones y
la aparicién de los recursos a lo largo de sus recorridos circulares. La diversi-
dad de fuerzas especificas no sélo les debi6é de haber producido la imagen
del rico y variado respaldo invisible de la naturaleza, sino la de la sucesién de
los dominios en una secuencia ligada a las estaciones. Ese pudo haber sido el
germen de la concepcién calendarica del arribo ordenado de los dioses, creen-
cia fundamental en las posteriores épocas agricolas. El ciclo anual fue utilizado
para fijar las interrelaciones de los grupos némadas, entre ellas el intercambio
de mujeres en matrimonio, amparado por la intervencién de los dioses que
amparaban la unién conyugal.

También pudo ser importante para el antiguo némada la bisqueda per-
sonal del contacto con las fuerzas sobrenaturales diferenciadas. Los objeti-
vos del fiel serian el descubrimiento de lo oculto o €l establecimiento de pactos
que le daban virtudes especificas para su desempefio social. Su prestigio per-
sonal dependeria en buena parte del aleatorio juego con lo invisible. La mis-
tica estaria basada en el uso de los psicotrépicos y en las pricticas de la absti-
nencia, la vigilia, el dolor fisico y la hemorragia, medios muy generalizados y
persistentes en el continente americano.

Una importante fuente documental, la Relacion de Michoacan,' nos da a
conocer las practicas de grupos chichimecas que arribaron a la region lacus-
tre de Patzcuaro en el siglo xu1. Hay en la fuente ejemplos de los pactos per-
sonales entre los recolectores-cazadores y sus dioses. Aparece, ademais, una
forma derivada del compromiso individual: el pacto personal puede here-
darse, con lo que se establece un liderazgo que se prolonga a través de las
generaciones. El poder de los lideres se hace remontar al antepasado que
estableci6 el nexo con el dios protector del grupo y que heredé el mandato a
sus descendientes. Hireti Ticitame, por ejemplo, establecié un pacto con el
dios Curicaueri, y a partir del caudillo se establecié la linea de gobierno que llego
hasta los dltimos gobernantes tarascos.

10E] nombre completo del documento es Relacién de las ceremonias y ritos y poblaciin y gobierno de los
indios de la provincia de Michoacan; se atribuye a fray Jerénimo de Alcald, y fue escrito con base en testimo-
nios directos de los tarascos.
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La religion aldeana

También es dificil imaginar cémo concibi6 la sobrenaturaleza el primitivo
agricultor aldeano. La abundancia de figurillas femeninas de barro ha sido
interpretada como el culto propiciatorio a la fertilidad de la tierra, virtud
equiparada a la capacidad reproductiva de la mujer de caderas anchas (véanse
figuras 1y 2). La interpretacién parece muy razonable. Sin embargo, distan
ain de ser medianamente comprendidas las figurillas de dos cabezas, las de
rostros duplicados y ricos tatuajes corporales, las vestidas con atavios supues-
tamente chamanicos o las que ejecutan dificiles contorsiones.

Figura 1. Figurilla femenina de barro, procedente
del Altiplano central de México.
Preclasico.

Figura 2. Figurilla femenina de barro con dos cabezas,
procedente del Altiplano central de México
(Tlatilco). Preclisico.
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Por otra parte, los entierros bajo el piso doméstico dan a entender la
busqueda de la conservacién de una fuerza que debia resguardarse como pa-
trimonio del grupo familiar. Si fuera valida la proyeccién de creencias indige-
nas coloniales, pensarfamos en esa fuerza vital reproductiva que comprendia
a todos los miembros de la familia y se extendia a los animales domésticos y a
la milpa. Los restos depositados bajo el piso del hogar serfan centros irradiado-
res de la fuerza familiar y doméstica. Por ella los miembros de la familia que-
darian enlazados con sus antepasados muertos y con los seres que habitaban
en el radio de su dominio. Se creeria, asi, en una comunién vital entre el
grupo familiar y los seres que se reproducian por su intervencion.

La aparicion de los centros administrativos
y ceremoniales

La vida de los agricultores se transformé profundamente cuando las aldeas
se agruparon, dependientes, en torno a centros administrativos. Estos centros se
caracterizaron por sus monumentos dedicados a los dioses. Los edificios tem-
plarios, construidos con el concurso de los agricultores de las aldeas depen-
dientes, son la primera manifestacién arquitecténica de una institucion en
que confluyen el dominio politico y la centralizacién del culto. Es frecuente
encontrar restos humanos asociados a los edificios religiosos. Los que apare-
cieron simétricamente colocados junto al edificio cénico de Cuicuilco son un
buen ejemplo.

La asociacién de entierros a los monumentos culturales hace pensar en
estos edificios como repositorios de las fuerzas humanas; como una proyec-
cién a mayor escala de las practicas funerarias de los 4mbitos domésticos.
Puede pensarse en dos tipos de fuerzas: las indiferenciadas que vitalizaban
el templo al emanar de los cuerpos de enemigos sacrificados, y las especifi-
cas, emanadas de los cuerpos de hombres de la propia comunidad que eran
depositados en el templo, ya tras un deceso natural, ya tras el sacrificio. El
templo seria el eje del poder sagrado. En su interior, los restos de miembros
privilegiados de la comunidad formarfan el centro de la liga entre todas las
aldeas dependientes y los antepasados comunes. El gobierno sobre los al-
deanos dispersos pudo haber tenido como fundamento una extensa red de
parentesco —real o ficticia~ y el foco de lo sagrado estaria en el lugar de los
restos de los “hermanos mayores”. Por otra parte, el incremento de las re-
laciones bélicas que parece acompafiar esta etapa nucleadora de la vida
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aldeana pudo haber provocado una unién muy estrecha entre el ritual del
sacrificio humano y el ejercicio institucionalizado de las armas.

Durante el Preclasico medio la religién mesoamericana parece haberse
transformado considerablemente por la confluencia del nacimiento de la jerar-
quia social y un hecho que sin duda le es correspondiente: la aparicién y la
extraordinaria difusién de una compleja simbologia que se engloba bajo el
calificativo de “estilo olmeca”. Aunque este importante proceso dista de ser
suficientemente clarificado, las relaciones entre la simbologia, el poder y la
cosmovision son evidentes. Los preciados objetos suntuarios, que por su alto
valor econémico y de prestigio pertenecerian a los grupos gobernantes, se
refieren, de acuerdo con recientes interpretaciones, a la distribucién de los
cuadrantes terrestres, a los drboles c6smicos, al nacimiento mitico del maiz,
etcétera. Todo esto en una religion en la cual, en épocas posteriores, el gober-
nante seria identificado con el drbol césmico, con la columna hueca por cuyo
interior fluyen en combate las fuerzas frias y calientes del cosmos. Este sim-
bolo y su equivalente, el del personaje ubicado en la boca de la cueva c6s-
mica, hacen del gobernante mediador entre la sobrenaturaleza y el mundo
de las criaturas. Es probable que a partir de ésta época se lo concibiera como
el portavoz de la voluntad divina.

El desarrollo de la iconografia y de la arquitectura religiosa en el Pre-
clasico superior permite una idea mas clara de la religién mesoamericana a
partir de dicha época. Algunas imigenes de los dioses, como la del Viejo
Dios del Fuego, se inician en esta época y se prolongan durante toda la his-
toria mesoamericana con una notable persistencia de valores iconograficos.
Con importantes opiniones en contrario, la mayor parte de los estudiosos estd
de acuerdo en que la tradicién religiosa mesoamericana sigue desde entonces
-al menos desde entonces— un curso sin disyunciones graves. Las varieda-
des religiosas regionales y temporales se dieron en torno a un nicleo firme de
concepceiones y ritos que permite hablar de la unidad religiosa mesoame-
ricana como producto de un mismo devenir histérico y como posibilidad de
comunicacion entre los distintos pueblos mesoamericanos a través de un co-
digo religioso comin. El nicleo no fue inalterable; pero si muy resistente a
la transformacion.
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Fl nicleo de la cosmovision y de la religion
mesoamericanas"

La reconstruccién del nicleo

1a religién mesoamericana se distinguié por elementos nucleares de gran
persistencia que se articularon en torno a dos caracteristicas basicas: fue una
réligién estrechamente vinculada a la agricultura y, dadas las peculiaridades
geogrificas y las técnicas de cultivo dominantes en el vasto territorio, obsesi-
vamente ligada a la lluvia. La obsesi6n es clara en la iconografia de muchos
de los sitios mas importantes: asi, por ejemplo, la pintura mural de Teotihua-
can es un canto a los dioses de la lluvia.

La religion mesoamericana también estuvo obsesivamente ligada al deve-
nir del tiempo. Ambas obsesiones se fundieron en un solo simbolo: los dio-
ses de la lluvia, de rostro terrible, se encuentran con frecuencia, en distintas
regiones y épocas, coronados por el glifo del afio, el mas claro de los emble-
mas calendaricos.

El nicleo de la cosmovisién v la religion mesoamericanas puede recons-
truirse, al menos parcialmente, a partir del cotejo critico de las fuentes docu-
mentales que se refieren a los pueblos mesoamericanos del Posclésico tardio,
la arqueologia general de Mesoamérica (muy particularmente la iconografia)
y los datos etnogrificos. Estos, aunque referidos a un pensamiento religioso
colonial, son auxiliares importantes en la interpretacién de las fuentes antiguas.

La concepcion de la sustancia de los seres

No hubo en Mesoameérica la concepcion de una sustancia espiritual indepen-
diente de las leyes naturales. Se crefa que la sustancia se dividia a partir de dos
clases de densidades: la materia pesada era claramente perceptible a través de
los sentidos; la ligera era imperceptible o casi imperceptible. Una piedra, por
ejemplo, tenia un aspecto visible, un peso considerable y una consistencia
dura; pero en su interior contenia otra sustancia, invisible, que podia llegar a
salirse de la piedra y dafar al caminante que tropezaba con ella. A partir de la
idea de las distintas densidades, los mesoamericanos imaginaron dos grandes

11Buena parte de las ideas desarrolladas en este apartado son comunes a muchos estudiosos de la religion
mesoaericana. En lo que respecta 2 mis opiniones personales, las he expuesto con mayor detenimiento en Los
mitos del tlacuache; Cuerpo bumano e ideologia; Hombre-dios; “Algunas ideas acerca del tiempo mitico cntre
los antiguos nahuas”; “Iconografia mexica”; “Nota sobre la fusién y Ia fision de los dioses en el pante6n mexi-
ca”; etcétera.
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grupos de seres: los mundanos y los divinos. Los primeros estaban compues-
tos por la combinacién de ambas clases de materia; los segundos s6lo estaban
formados por materia ligera. Los compuestos pertenecian a la parte central
del cosmos, que incluia la superficie de la tierra y las capas celestes mas bajas.
Eran los hombres, los animales, los vegetales, los minerales, los astros, los me-
teoros y hasta los objetos artificiales, los que eran creados por el hombre. En
cambio los dioses, seres formados s6lo de materia imperceptible, poblaban
todo el cosmos y podian transitar libremente de las capas celestes superiores o
de los pisos del inframundo al mundo central ocupado por las criaturas.

Figura 3. Relieve olmeca de La Venta, Tabasco, que representa
un persondje con casco y bolsa sacerdotal
que ¢s transportado por una serpiente.
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Las “cargas” internas

Las peculiaridades de los seres procedian de su parte intangible. La materia
ligera de los seres se equiparaba al bulto que el caminante cargaba sobre su
espalda. Los mesoamericanos se explicaron las regularidades del mundo por
la existencia de las “cargas” interiores e invisibles de los seres. Los seres
semejantes (los que integraban una clase) tenfan una porcién de “carga”
comin que hacia similares su naturaleza, su apariencia y sus propiedades
o comportamientos. Por ejemplo, una parte de la “carga” de todos los drbo-
les era igual en ellos, la que los hacfa drboles. Otras porciones de la “carga”
eran las causantes de sus individualidades, y otras porciones, mutables, de
sus cambios a través del tiempo.

Paradéjicamente, la idea de la “carga” también permiti6 a los mesoame-
ricanos la explicacién de las irregularidades del mundo. Lo eventual, el acci-
dente, también se explicaron por la interioridad invisible de los seres. Los
mesoamericanos creyeron que la irregularidad era producto de una voluntad
que radicaba en la parte invisible de lo existente. Los hombres y los seres de
su entorno estaban provistos de una esencia imperceptible duefia de volun-
tad. La “carga” era un “alma”. Todo posefa “alma”. Si el 4rbol cafa sobre el
lefiador era porque tenia envidia de las sustancias vitales humanas.

A esta concepcién hicieron referencia importantes textos escritos en los
primeros tiempos de la Colonia. La corroboran las interpretaciones de estu-
diosos modernos, entre ellos Thompson cuando habla de las creencias de los
mayas.'? Son numerosos los registros etnograficos actuales que tratan de esta
vision indigena del cosmos.

La creencia en las almas presentes en cada uno de los seres del mundo
permite comprender la accién racional de los magos cuando pretendian
actuar sobre las cosas dirigiéndose a ellas en lenguaje esotérico. Los ani-
males, las plantas, los minerales, aun los objetos fabricados por el hombre,
no sélo tenian voluntad, sino que entendian el mensaje de los magos. Los
magos crefan que la comunicacion afectaba a las voluntades omnipresentes,
y que eso les permitfa operar simultdneamente en los procesos visibles y en
los invisibles por medio de ruegos y de amagos. Para fabricar cal, por ejemplo,
el maestro calero invocaba como a personas a todos los elementos y objetos
que intervenian en el proceso: el fuego, el viento, la piedra caliza, la lena,
hasta sus propios dedos. Por ello en los antiguos conjuros se llamaba dioses

12Thompson, Historia y religion de los mayas, pp. 208-209.
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a las partes ocultas de los seres, aun la de los seres despreciables. Como
después se vera, las esencias de los seres, las fuerzas invisibles con voluntad,
eran dioses.

-

La diferencia de las “cargas”

Los mesoamericanos no concibieron la materia ligera como una materia
homogénea. La diversidad del mundo derivaba de la diversidad divina. De
ser homogénea la materia ligera, los dioses carecerfan de peculiaridades y las
clases se confundirian entre si. ' '

La materia ligera era una combinacién variada de dos tipos de fuerzas:
una luminosa, caliente y seca; otra oscura, fria y himeda. A la composicion
variada se debifa que los dioses no tuviesen poderes absolutos y que su caric-
ter no fuese sereno: eran activos y veleidosos. Sus carencias los impulsaban.
Producian apetencias que a menudo los hacfan agresivos, avaros de sus
bienes y codiciosos de los atributos de los mortales. Los hombres debian ado-
rarlos y retribuir sus servicios, porque los dioses se ofendian por omisiones
de culto y deudas impagadas. El trato entre hombres y dioses era, pues,
intenso. Los dioses eran amados; pero también temidos. Lo mds importante
era que los hombres podian comunicarse con ellos e influir en su voluntad
con ruegos, plegarias, ofrendas o insultos y amenazas.

Con base en la creencia de las “cargas” se constituyeron 6rdenes taxo-
némicos que guiaban la conducta del hombre frente a la naturaleza y la
sociedad. Al atribuir calidades a las “cargas”, los hombres se orientaban en el
manejo de los procesos perceptibles de su entorno; al atribuirles voluntad, la
orientacion se daba en el campo de los procesos imperceptibles, en el terre-
no de lo sobrenatural.

Los dioses en su espacio y en el espacio del hombre

Los mesoamericanos concebian su espacio separado del exclusivo de los
dioses. El suyo se caracterizaba porque en €l tenia lugar el curso del tiempo
calendirico. En el otro espacio existia un tiempo sin devenir, de absoluta
presencia.

Los dioses, ligeros, ocupaban todos los espacios: circulaban por el cos-
mos. Residian como “cargas” en los seres mundanos y se alojaban temporal-
mente en algunos cuerpos. Los hombres podian sufrir invasiones perma-
nentes o transitorias, tan fuertes como las que les hacian perder la propia
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voluntad y servir de vaso a la divinidad intrusa, o tan débiles como las que
les inflamaban apetencias y pasiones, extravios o inspiraciones pasajeras. Los
intrusos conducian a los hombres a la virtud o al pecado. Un artista, un mis-
tico, un criminal, un enfermo o un loco podian deber su caracter al ser que
«“endiosaba” su corazon. Si la accién del hombre resultaba pecaminosa, €l dios
causante era el indicado para recoger y reabsorber su propia sustancia, puri-
ficando con su accion al poseido. Si la posesion era tan intensa que culminaba
con la muerte, el alma de la victima quedaba bajo el dominio del dios.

La familiaridad del hombre con los dioses, la posibilidad de ser poseido
voluntaria o accidentalmente, es una de las caracteristicas mas vigorosas, y
posiblemente una de las mas antiguas, en la tradicion religiosa mesoamericana.

Las esencias y la creacién del mundo

Los dioses poblaban el mundo como esencias de las cosas y como la sustan-
cia del tiempo. Los mesoamericanos concibieron la sustancia divina como
algo divisible. Esto hacfa que los dioses pudieran estar simultineamente en
distintos sitios. Existian en su espacio exclusivo —los lugares de la totalidad
presente de las esencias— y estaban repartidos sobre la tierra como esencias
de los seres mundanos. Asi ocurria desde el principio del tiempo calendari-
co, desde el amanecer el mundo.

Hubo un tiempo —otro tiempo- en que los dioses se debatieron en vio-
lentas aventuras. Fue el tiempo del mito. Los mitos hablan del origen de los
seres mundanos, nacidos de las diversas sustancias divinas en €l momento de
la creacién. El cierre de cada aventura era una transformacion: los personajes
de la contienda se convirtieron (quedaron inmersos) en seres que nacian ¢n
el mundo. Los dioses los creaban a partir de si mismos. Segin uno de los
mitos nahuas, Yappan, al morir decapitado, se convirtié en alacran. La aven-
tura también podia conducir a la muerte a alguna diosa: de su cuerpo nacia
el mafz primordial. Como consecuencia de lo anterior, el maiz tendria a la
diosa como “carga”, como “alma”. El maiz era la diosa misma convertida en
ser mundano.

Cada creacién habia ocurrido en un segmento del tiempo calendarico
primigenio. El ciclo de la creacién se cerraba con la conclusion del primer
ciclo calendirico. Quedaban identificados el tiempo de la creacién con la
creacién del tiempo calendirico; la incoacién de cada ser con el segmento
calendirico de su creacion; la esencia de cada dios creador con la “carga” de
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Figura 4. Urna funeraria zapoteca correspondiente
a Monte Albéan, Clasico.

su ser creado. Ast puede explicarse, por ejemplo, que para los antiguos
nahuas el maiz fuese llamado con el nombre calendérico de 7-Serpiente, que
7-Serpiente fuese su esencia y que 7-Serpiente fuese el nombre de la diosa
del maiz. El maiz y la diosa eran dos manifestaciones, una divina y otra mun-
dana, de la misma esencia, y ambos quedaban nombrados por ¢l segmen-
to calenddrico del tiempo de la creacion en el que habian quedado unidos.

Los grupos humanos fueron formados casi de igual manera; la diferencia
era que el tiempo de su creacion se habia diferido y su aparicion sobre la
tierra se producia paulatinamente a lo largo del tiempo historico. Una vez
creado el género humano, cada grupo tendria su propia oportunidad de
nacimiento. Los dioses participantes de la creacion general, fraccionables
como eran, se habian retirado al interior de los montes después del desper-
tar del mundo. Alli darfan origen a los grupos humanos, extrayéndolos de los
montes en un verdadero parto.
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Por proceder de distintos nimenes, los grupos humanos tenian notorias
peculiaridades. Una de ellas era el oficio que les daba su dios patrono. La
creencia mitica justificé la marcada divisién mesoamericana de las especiali-
dades grupales del trabajo, y provocd, ademas, una interesante correspon-
dencia entre el orden econémico y el pantedn.

Los dioses como tiempos

La creacién, se dijo, acaecié en el primer transcurso temporal y a su vez
estableci6 la normatividad del devenir, fincando el calendario. Los seres mun-
danos fueron apareciendo durante el transcurso del ciclo calendarico pri-
mordial. El correr inicial del tiempo de creacion se divide en enormes
periodos que se llamaron soles en la tradicién de los pueblos del Altiplano
central. Los cataclismos ocurridos entre el imperio de cada uno de los soles
habian dado origen a diversos seres: peces, aves volitiles, pavos, perros,
monos. .. Pero la creacién fundamental fue, tras un diluvio, la implantacion
de los cuatro 4rboles césmicos, los cargadores del cielo, y con ellos del
mecanismo de circulacién del tiempo.

En efecto, la creacién no suspendia el vinculo entre los pisos cosmicos de
las esencias y el mundo de los hombres. Los dioses (las fuerzas divinas, frag-
mentos de ellos mismos, su palabra) continuaban llegando a este mundo en
el orden calendarico. Su esencia se convertia en tiempo. Como lo han acentua-
do los mayistas, el tiempo se concibié como sustancia divina. Sobre la tierra se
turnaban los dioses principales, cada uno en su oportunidad de accion: el dios
de la lluvia, el del fuego, el de la muerte, el del maiz, el del viento y la luz del
amanecer, el de la guerra, el de las flores, el de la noche, la diosa del agua, la de
la tierra, la del amor, la lunar y de la bebida embriagante, la abuela. .

Los mesoamericanos imaginaron el tiempo como las fuerzas que flufan
por el interior de los tubos que separaban la tierra de los cielos. Eran éstos
los cuatro drboles césmicos situados en los extremos de la superficie terres-
tre. Los tiempos circulaban por el interior de sus troncos y desembocaban
por turnos como fuerzas distintas, en pugna: por el este, por el norte, por el
oeste, por el sur, nuevamente por el este, para seguir perennemente su
rotacién. La secuencia era el calendario. Las fuerzas-dioses-tiempos en lucha
producian la historia.

El destino era una combinacién de fuerzas-dioses-tiempos que coincidian
en un momento dado. Las fuerzas-dioses-tiempos eran combinaciones, porque
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Figura 5. Escena mitolégica en un documento pictogrifico mixteco.
Uno-Tigre desciende de cabeza dentro del Lugar de las Sicte
Cuevas. Codice Selden I o Rollo Selden, lam. v,

al cardcter divisible de los dioses hay que sumar el de sus posibilidades de
fusion y fision. Segun la concepcion mesoamericana, varios dioses podian fun-
dirse en uno solo, y cada uno de cllos podia separar sus atributos para crear dis-
tintas individualidades divinas. Cada dia, por ¢jemplo, era la union transitoria
de al menos dos dioses. La fusion podia llegar a la totalidad divina. La unidad
total de las divinidades constituia al Dios Unico, que entre sus multiples titu-
los podia recibir, como generador de toda legalidad, el nombre de “El Arbi-
trario”,'® y como generador de todos los destinos, los de “Fuente del Tiempo”
o “Gran Tiempo”.t

BMoyocoyani, entre los nahuas.
MPijex00 0 Pijetao, entre los zapotecos.
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La geometria del cosmos

Una imagen simplificada de la forma que los mesoamericanos atribuyeron al
cosmos serfa la de tres cuerpos superpuestos: uno compuesto por los cielos
superiores (caliente, seco, luminoso, vital, masculino); otro compuesto por
los pisos del inframundo (frio, himedo, oscuro, de muerte, femenino), y
enmedio el mundo del hombre y de las demis criaturas, que comprendia la
supetficie terrestre y los cielos bajos. El cuerpo superior, fecundador y dis-
pensador, y el cuerpo inferior, productor y depositario, quedaban separados
por postes que impedian su unién. Estos eran cinco drboles o cinco dioses o
cinco postes: los cuatro de los extremos por los que arribaba el tiempo y el
eje central del mundo.

La circulacion de las fuerzas

En el cuerpo central del cosmos se ubicaba la palestra de los dioses. Su lucha
era el destino de los hombres. Los ciclos calendaricos formaban su orden.
Actuaban con la mecinica del turno levégiro de los drboles. La cosmovision
mesoamericana se caracterizé6 como una concepcién fundada en la circu-
lacién de fuerzas que impregnaban todo lo existente sobre la tierra.

No existia una polaridad absoluta entre bien y mal porque todo tenia
razén de ser en relacién con su complemento: la vida desembocaria en la
muerte; pero tenia su origen en la muerte previa. Los complementos s¢
alternaban indefinidamente: asi la noche y el dia; asf las épocas de lluvias y
de secas, cada fase gobernada por un dios que era su esencia.

Las instituciones

El calendario

Los hombres se esforzaban por descubrir los misterios de los ciclos. Las con-
cepciones arriba resumidas cristalizaron en un complejo sistema calendarico.
Este se caracterizé por los ajustes de secuencias de ciclos de distintas dimen-
siones. Casados los inicios de dos o mas de estos ciclos, se prolongaba el
c6émputo hasta que, en un punto dado de carreras paralelas, volvian a coin-
cidir los signos del arranque, produciendo un ciclo mayor.

Puede sefialarse como ejemplo el ajuste de dos de los ciclos elementales:
el de la secuencia de 13 dias identificados con nimeros, y el de 20 dias identi-
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ficados con signos de seres naturales o artificiales (ceiba, viento, casa, metate,
jilote, cabeza, hechicero, coyote, cuervo, etcétera). Corridos ambos ciclos a
partir de un punto dado (por ejemplo la unién de 1y ceiba, que formaba el
compuesto 1-ceiba), el primer ciclo (de 13 elementos) se cerraba cuando en
el segundo aun faltaban 7 signos por contar. Debido a ello, se iniciaba una
segunda vuelta del ciclo de los numerales, otra vez con el 1. A partir de aqui,
una vez contados los faltantes 7 signos del ciclo de 20, se habian pareado con
7 de la segunda vuelta del ciclo mis corto, el de los nimeros. Continuando
por este orden, el primer retorno a la combinacién 1-ceiba ocurria sélo al
haber transcurrido 260 dfas de signos pareados, y este periodo formaba otro
ciclo calendirico.

El ciclo resultante de 260 dias fue usado como mecanismo adivinatorio.
Se combinaba, a su vez, con el ciclo de 365 dias, rector de las principales fies-
tas religiosas. El ciclo de 365 dias estaba compuesto por 18 veintenas mas 5
dias supernumerarios. El ajuste se hacia de la misma manera. Por e¢jemplo, la
coincidencia de un dia 8-jaguar con el primer dia de la veintena o “mes” de
panquetzaliztli volvia a ocurrir hasta que habian transcurrido 18,980 dias,
esto es, a las 73 vueltas exactas del ciclo de 260 dias, que correspondian a las
52 vueltas exactas del ciclo de 365.

La combinacién de los ciclos de 365 y 260 dias era la base del calendario
mesoamericano. Sin embargo, entraban en composicidon otros ciclos mas,
entre cllos el de los 9 Senores de la Noche, ¢l de las fases lunares o el del
registro histérico de 360 dias. La composicién varié en las distintas tradi-
ciones, lo que produjo calendarios de muy diversos grados de complejidad.
La divisién del sistema calendarico se produjo en el Preclasico superior, junto
a la distincion de las formas de registro del pensamiento, la notacién numérica
y el conocimiento astronémico. Grosso modo puede identificarse esta division
como la de los sistemas orientales, de mayor complejidad, y los occidentales,
mas simples. Paraddjicamente, como causa de la mayor complejidad puede
suponerse el desarrollo de las formas tradicionales de organizacion politica,
mientras que el motivo de la persistencia de sistemas mas simples —al menos
en el caso teotihuacano— parece ser el surgimiento de un sistema politico
nuevo, de dominio territorial, para el cual no era necesario apoyar el poder
de los gobernantes en los sistemas complejos de saber. El calendario mas
complejo fue el de los mayas, quienes, gracias al manejo de una numeracién
posicional, combinaron ciclos de cifras enormes. '
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Los distintos subsistemas de cémputo tuvieron usos independientes. El de
los ciclos de la Luna, por ejemplo, rigi6 el trabajo sobre determinados seres
naturales que se suponia influidos por su curso; el de 365 dias, como se dijo,
fue el principal de los ciclos de las fiestas religiosas; el de 260 se us6 en la
adivinacién, y asf los demads.

El registro del saber

El calendario pudo desarrollarse debido a la invencién de sistemas de regis-
tro que fijaron textos y cifras en libros, murales, estelas, dinteles, esculturas y
cerdmica. Las diferencias de los sistemas mesoamericanos de registro fueron
mayores que las de los calendarios. En éstos operaban los mismos principios.
En los sistemas de registro, en cambio, existié una separacion tajante entre la
escritura que fue originalmente comin a mixes, zapotecos y mayas, y la pic-
tografia del resto de los pueblos mesoamericanos. Los mayas dominaron un
sistema logografico, en parte fonético, que con la numeracién posicional les
permitié enlazar sus historias dindsticas con las de sus divinidades. Ajustaron
los muiltiples ciclos remitiendo a un hito situado, seglin nuestro calendario, a
una fecha que muchos especialistas sefialan como el 13 de agosto de 3114 aC.
- Fue el dia en que coincidieron los siguientes signos de tres subsistemas:

a) 4-Sefior del ciclo de 260 dias,
b) 8° dia del mes cumkdi del ciclo de 365 dias, y
¢) 13.0.0.0.0 del ciclo de 360 dias.

Los tiempos se contaban antes o después de dicho punto de referencia,
una fecha, por cierto, enormemente anterior a la existencia de los mayas.

Independientemente de su sistema de registro, los libros religiosos adqui-
rieron en toda Mesoamérica la categoria de objetos sagrados y fueron, como
tales, fuentes de poder politico.

Las fiestas religiosas

La forma mas importante del culto mesoamericano fue la fiesta periddica,
fijada por los distintos ciclos calendaricos. La fiesta periddica era el medio
por el que la colectividad recibia oportunamente a los dioses que llegaban
en forma de tiempos-fuerzas al mundo de los hombres. Con la fiesta la
comunidad pretendia ganarse la voluntad de los dioses para alcanzar sus
beneficios y liberarse de su accién nociva; también pretendia contribuir a la
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continuidad del mundo, impulsando el curso de los ciclos. Musica, cantos,
bailes, dones, occisiones rituales, plegarias, penitencias, personificaciones
de los dioses, formaban el lenguaje del auxilio y de la propiciacion. Las fies-
tas, sancionadas tradicionalmente, se diversificaban por el juego de multiples
variables: el dios que llegaba, su mensaje, la aventura mitica que se renovaba
con su retorno, la necesidad presente, los recursos disponibles de los fieles,
y otro mensaje, terrenal, ideolégico, diluido en la conversacién con los dioses.

Una practica cultual nacida en el Preclasico y desarrollada en el Clasico,
llegé a enormes excesos durante el Posclisico, cuando al fervor religioso se
unieron los procesos de expansién y de conquista: las occisiones rituales. Sus
significados y fines fueron multiples: con ellas se pretendia reciclar las fuer-
zas, se pagaba a los niimenes, se creaba el marco ritual y se personificaba y
mataba ciclicamente a los dioses que debian pasar de la debilidad senil al
inmediato renacimiento lleno de vigor (véase figura 8).

Las principales fiestas periédicas eran las del ciclo de 365 dias. Es induda-
ble la vinculacién de este ciclo con las actividades laborales, pues en las des-
cripciones de las fiestas hay frecuentes referencias a los ciclos naturales del
ano y a las actividades condicionadas por las estaciones. Sin embargo, hay es-
tudiosos de la religion de los mexicas (la mas conocida entre todas las mesoa-
mericanas) que niegan que este pueblo hiciera las correcciones que permitieran
el ajuste entre el afio religioso de 365 dias y el afio trépico.

La discusion del problema, como qued6 indicado al principio de este tra-
bajo, es una de las fundamentales en el actual estudio de Ia religion mesoa-
mericana, al menos de la religién en su forma mexica. La importancia social
de las fiestas hubiera sido muy diferente si se ajustaban o no a las transfor-
maciones estacionales de la naturaleza, que a su vez determinaban el orden
de las principales actividades econémicas.'s El debate podri enriquecerse con
el desarrollo de las investigaciones sobre los conocimientos astronémicos de
los mesoamericanos. 't

I5En esta discusién Graulich niega que los mexicas practicaran los ajustes, Veéase, por ¢jemplo, Graulich,
Mitos y rituales... En cambio, sostienen la existencia de la correccion Castillo F., “El bisiesto ndhuatl”; Broda,
The Mexican Calendar...; Tena, El calendario mexica..., y Sprajc, en este mismo volumen.

16Los estudios sobre los conocimientos astronémicos de los antiguos mesoamericanos han recibido un

fuerte impulso en los Gltimos anos. Entre los autores distinguidos en esta corriente estd Aveni.
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Figura 6. Escenas rituales mayas con indicaciones calenddricas.
Codice de Dresde, lam. vi.
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El sacerdocio

La religién mesoamericana, caracterizada por la creencia en multiples vias
para entrar en contacto con los dioses, se sefialé también por contar con un
sacerdocio abundante y heterogéneo. Para ser sacerdote era necesario
haber adquirido los conocimientos y el estado que permitieran al fiel entrar
sin riesgo en contacto con determinadas fuerzas sobrenaturales. Con fre-
cuencia la bisqueda de la relacién personal con un dios era voluntaria, y
el aspirante realizaba actos penitenciales que lo conducian al pacto; pero
también se crey6 en el llamado violento del dios, independiente de la volun-
tad del elegido.

Los gobernantes, los ministros del culto centralizado, los sacerdotes de las
comunidades, los jefes de familia, los médicos y los misticos eran intermedia-
rios ante los dioses. Algunos se dedicaban al servicio divino en forma vitalicia;
otros cumplian muy especificas funciones ocasionales; otros hacian votos por
periodos fijos; otros se crefan poseidos por las divinidades durante un tiempo
indeterminado.

La dependencia institucional de los sacerdotes variaba entre la mis rigida
y la nula. Sin embargo, los aparatos gubernamentales siempre inclufan un
solido sector de sacerdotes institucionalizados.

Todos los intermediarios ante los dioses acusaban un alto grado de especia-
lizacion, ya por la pertenencia a una divinidad particular, ya por sus funciones.

Las escuelas

Puede afirmarse que en las sociedades mesoamericanas desarrolladas todo
individuo era sacerdote cuando menos una vez en su vida. Las escuelas eran
propiamente templos y los afiliados se dedicaban al culto de las divinidades
escolares (véase figura 7). La educacién formal se adquiria, por tanto, en cl
¢jercicio del sacerdocio y en una institucion jerarquizada, rigida y cargada de
funciones. Logicamente, buena parte de la ensefianza se encaminaba a nor-
mar las relaciones entre los hombres y los dioses.

La magia
Un manejo de lo sobrenatural que no implicaba necesariamente la subordi-
nacion del agente a las fuerzas divinas habifa producido un conjunto cohe-
rente de saberes y técnicas. Algunas veces no es facil distinguir en el ejercicio
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Figura 7. Pintura mural teotihuacana con fauna fantastica.
Templo de los Animales Mitologicos, Teotihuacan.

ritual los limites entre actos subordinados y no subordinados; pero, por lo
general, la diferencia de las practicas era considerable, y distintos quienes se
especializaban en el ejercicio de la magia y quienes oficiaban en el plano
religioso.

Habia mayor especializacién entre los magos que entre los sacerdotes.
Los primeros no s6lo manejaban técnicas muy heterogéneas, sino que per-
seguian las mis disimbolas finalidades. Como los sacerdotes, los habia libres
e institucionalizados; pero a diferencia de los sacerdotes, predominaban entre
los magos los de libre ejercicio. Su pacto con alguna divinidad, cuando existia,
podia haber sido procurado o involuntario.

Entre los muchos fines perseguidos con las técnicas magicas estaban el
control de los meteoros, principalmente de la lluvia y el granizo; la curacion
y la proteccién a quienes estaban enfermos o en situaciones de riesgo; la
adivinacién del futuro, del pasado y del presente ocultos; la defensa y la pro-
duccién de dafios; el allanamiento del trato con las fuerzas ocultas en las
cosas, v la tutela moral de las comunidades.
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El allanamiento del trato cotidiano con las fuerzas invisibles fue una de las
practicas mas importantes de los magos. La accién se dirigia a las esencias de
las cosas. Los especialistas intervenian en la construccién e inauguracién de los
espacios en los que habria transformacién de las sustancias: la casa, la milpa,
el bafio de vapor o el horno de cal. Pero este tipo de magia auxiliar no sélo
era ejercida por los especialistas. También la conocfan muchos de los propios
trabajadores que habian de cultivar, talar, cazar, castrar panales, pescar o re-
correr los caminos. ‘

Habfa tres interesantes procesos mégicos, dignos de ser mencionados:

1. El viaje al tiempo-espacio de los dioses. Se crefa que una de las almas
del mago, desprendida del resto de su cuerpo —frecuentemente con
auxilio de un psicotrépico-, viajaba a los cielos superiores o a los pisos
del inframundo para buscar lo oculto en los 4mbitos del tiempo siem-
pre presente. A diferencia del sacerdote (pendiente siempre del orden
calendirico), el mago afrontaba el peligro de ir al encuentro de los
dioses-tiempos sin esperar la ocasién natural de su llegada.

2. La comunicacion con lo invisible. El mago manejaba el discurso de lo
oculto y se dirigfa a los dioses, a los animales, a las plantas y a los obje-
tos usando los nombres secretos, muchos de los cuales correspondian
a las fechas de creacién.

3. La operacion sobre las esencias. Aunque una esencia divina estuviese
dispersa por todas partes, mantenia su unidad. El acto realizado sobre
una de sus porciones afectaba en alguna medida a la totalidad. Era el
mismo principio que permitia que el rezo del fiel llegara al dios dis-
tante cuando oraba ante la imagen. En ésta radicaba una parte del dios,
y lo que ella recibia era compatrtido por el resto de la sustancia divina.

La complejidad de la tradicién religiosa
mesoamericana

La composicion de las instituciones

Nuestra visién mas completa de la religién mesoamericana corresponde al
Posclasico tardio, debido a que es ésa la época a que se refieren las fuentes
documentales coloniales. En el Posclasico tardio, la religién, unitaria y con-
gruente en sus principios y creencias, tenfa un ritual diversificado que ligaba
a los fieles en multiples y diversos ambitos de ejercicio. El Posclasico fue, sin
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duda, una época en que muchas de las sociedades indigenas alcanzaron una
enorme complejidad. Pero se habia llegado antes a una complejidad mayor
durante el Clasico, cuando el calendario y la escritura maya alcanzaron su
apogeo y cuando la-imponente arquitectura religiosa teotihuacana era el
reflejo del desarrollo econémico y politico de la Cuenca de México. Las insti-
tuciones religiosas, articuladas al resto del complejo institucional, debieron
de haber adquirido entonces un alto nivel de sistematizacién y de congruen-
cia con toda la vida social, sobre todo en sus funciones de aparatos ideo-
l6gicos. :

En todo el mundo la religién, la cosmovisién y la magia, con los duros
nucleos que las caracterizan como sistemas de muy larga duracién histérica,
conservan importantes instituciones arcaicas que se refuncionalizan. Las pric-
ticas y el pensamiento mesoamericanos no quedaron excluidos de esta regla.
En Mesoamérica siguieron existiendo practicas y creencias antiguas, aun de
tiempos preagricolas, junto a instituciones que sélo pudieron nacer en orga-
nismos politicos complejos. Algunas de estas practicas fueron transformadas
profundamente por la rearticulacion; otras fueron desplazadas hacia campos
de actividades secundarias o privadas.

El trato directo con lo sagrado

Una de nuestras lagunas en el conocimiento de la antigua religién mesoame-
ricana es el de las formas populares de culto. Las fuentes documentales que
se refieren al Posclasico tardio dan poca importancia a las relaciones perso-
nales que el hombre comiin tenia con las divinidades. Las mencionan como
busquedas del éxtasis por la oracidn, el sufrimiento o la ingestién de psico-
trépicos; pero no dan informacién suficiente de los estados de purificacién
buscados por los cazadores y pescadores para el ejercicio de sus oficios. La
etnografia describe las practicas y creencias de cazadores y pescadores actua-
les. Habla de sus “dietas” purificatorias y de los peligros que corren en los
lugares cargados de sacralidad. Estas mismas fuentes hablan de las creencias
actuales en el mundo subterrineo de un dios de muerte y lluvia,'” duefio y
protector de los animales del monte y de los peces. No puede dudarse del
origen mesoamericano de estas practicas y creencias; pero las descripciones
de la religion antigua fueron cribadas, entre otros procedimientos, por la

17Por ejemplo Chane en la Costa del Golfo, que es el mismo Sefior del Talogan de la Sierra Norte de
Puebla.-.
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seleccion de los informantes, con frecuencia personas muy alejadas de la vida
del hombre comiin.

La religion y la moral en el dmbito familiar

La religién mesoamericana dio un importante culto a los antepasados familia-
res. Las fuentes que se refieren a las practicas y creencias indigenas coloniales
describen cultos a imdgenes, reliquias u objetos sagrados que los jefes de
familia guardaban celosamente. Muchos de estos objetos cultuales constituian
el contenido de un bulto que frecuentemente recibe en las fuentes el nombre
de “el legado de la gente”," bulto que era desenterrado del piso del hogar
familiar cuando debian celebrarse las ceremonias pertinentes. Son éstas, sin
duda, tradiciones derivadas de la antigua religién prehispanica.

En el Posclasico tardio existié una rigida moral que se fundaba en el
respeto a los antepasados directos. La virtud sexual, por ejemplo, era un bien
familiar, y cualquier transgresién dafiaba a todos los miembros de la familia,
los vivos y las generaciones pasadas, como partes de una fuerza esencial. La
familia tenfa como patrimonio el “alma” que la unia con los antepasados.

Sin embargo, no todo el dafio consecuente de una transgresion era colec-
tivo. También se ensefiaba al individuo que su conducta podia afectar casi
mecanicamente su salud. Quien obraba mal producia desequilibrios corpo-
rales y generaba fuerzas discordantes tan graves que podian ponerlo en peli-
gro de muerte. Eran creencias que preservaban el orden y la integridad de la
familia impidiendo la disgregacion, el ocio y la rebeldia. Si atendemos a las
fuentes, la proteccion de los valores familiares restringia considerablemente
la libertad de accion y la vida sexual del individuo, sobre todo de la mujer.

La proteccion del dios de la comunidad

Buena parte de las creencias y practicas culturales mesoamericanas del Pos-
clasico giraban en torno a una unidad social compuesta por familias que
tenian como nexo toral descender de un antepasado comin y estar protegi-
das por un dios patrono, frecuentemente identificado con el antepasado.!
Los miembros de estas unidades podian llegar a tener fuertes vinculos: las

18Tépial en lengua ndhuatl, o bajo las formas de ipial o inpial, con posesivos de terceras personas de sin-
gular y plural respectivamente.

9 Estas unidades recibfan los nombres de calpulli en ndhuatl, sigui en mixteco, cuchteel en maya yucate-
co, amak en quiché, etcétera,
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familias usufructuaban las parcelas comunales, profesaban un mismo oficio,
mantenian sus propias escuelas, estaban dirigidas por miembros del linaje,
poseian su propio sacerdocio, vivian en un mismo territorio (al que los
espafoles llamaron “barrio”), y formaban un frente ante la unidad politica
superior. Su fuerza residia en la unidad del grupo. Los nexos eran reforzados
- por el culto al dios patrono, al que atribuian amplios poderes: era el encar-
gado de la salud, de la seguridad, de la produccién y de la reproduccién de
la comunidad; habia sido el creador del oficio comtn de sus protegidos y el
" donador de la tierra labrantia; su accién era la fuente de la legalidad de la
propiedad comunal de la tierra.

Las fuentes documentales hablan de la liga entre el dios patrono, la mon-
-tafia sagrada del pueblo y el culto a la cueva. Tras fundarse la poblacién, el dios
vivia en la montafia y desde ella protegia a sus hombres. El interior de la cueva
era la bodega de las riquezas potenciales, sitio del que partian los embriones
espirituales de hombres, vegetales y animales, los vientos y las aguas de llu-
vias y manantiales. El patrono era, con esto, el gran dispensador.

Linaje y poder

Kirchhoff precisé las caracteristicas del clan cénico, sistema de organizacion
social al que parece corresponder buena parte de las relaciones mesoameri-
canas de linaje. El clan cénico se distingue por su posibilidad de adaptacion
a multiples condiciones y distintos niveles de complejidad social, pues con-
serva las lineas de filiacién entre sus miembros a pesar de la gran desigual-
dad que llegue a producirse entre ellos.

 En algunos pueblos mesoamericanos el “hermano mayor” alcanzé una
proximidad tan grande al dios del linaje que se contagié de su calidad divina.
Este proceso se dio en sociedades muy desarrolladas que en el desenvol-
vimiento de su orden politico incrementaron los sistemas calendarico, de
escritura, de numeracién y profundizaron en el conocimiento del movimien-
to aparente de los astros. Joyce Marcus ha hecho notar el estrecho vinculo
que existié entre gobierno sefiorial y los sistemas de registro.? En efecto, los
textos glificos de los monumentos equiparan las historias divinas y las hu-
manas con la firmeza irrebatible de los cémputos. Los textos autenticaban
una liga que mucho tiempo atris habia dejado de ser personal para conver-
tirse en familiar y hereditaria.

20Marcus, “Los origenes de la escritura mesoamericana” y Mesoamerican Writing Systems.
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Figura 8. Fiesta mexica de Panquetzaliztli, prictica
de los sacrificios humanos. Cédice Matritense
del Real Palacio, fol. 252v.

Hay una gran semejanza entre la adaptabilidad del clan cénico y la flexi-
bilidad caracteristica de la religién mesoamericana. La jerarquia piramidal del
gobierno era equivalente al orden de los dioses; pero ademds, asi como las
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unidades sociales podian separarse o recomponerse en la unidad mayor, los
dioses se fundian en el peldafio ascendente de divinidad o se fraccionaban
en advocaciones.

El orden territorial

Posiblemente desde una temprana época teotihuacana se desarrollé en Me-
soamérica, sobre el poder tradicional de los linajes, otro poder basado en el
territorio. El nuevo poder abarcaria comunidades de distintas etnias. Como
el tradicional, también debi6 ser respaldado en el orden césmico. Podemos
imaginar hipotéticamente su surgimiento. Es probable que la convivencia y
los problemas comunes de grupos étnicos distintos en un territorio reduci-
do haya provocado el trato permanente de los diversos jefes de linajes. Esta
nueva situacién, en que las alianzas entre los jefes pudieron haberse ro-
bustecido con el intercambio de mujeres, debié haber dado origen a una
nobleza organizada como un supuesto linaje independiente, superior en
funciones y derechos a los de los dirigentes tradicionales. La nobleza, de
composicion muy diferente al estrato de los jefes en los sistemas tradi-
cionales de linaje, reclamaria para si no sélo la posicién privilegiada, sino
una ascendencia especifica suficiente para autenticar la nueva forma de
gobierno.

El supuesto linaje nobiliario independiente aparece en las fuentes docu-
mentales. Al menos en Mexico-Tenochtitlan los nobles decian pertenecer a
un linaje especifico, al que atribuian una profesién particular: el de los espe-
cialistas en el ejercicio del poder. Desde este linaje se diferenciaban de sus
propios pueblos y se hermanaban con otros nobles de grupos étnicos dis-
tantes. La nobleza reivindicé como ascendiente y patrén al dios Quetzalcdatl,
quien en el principio de los tiempos, cuando los dioses se distribuyeron los
oficios de sus protegidos, adquirié el oficio del mando.

Con base en este orden, la superposicién del linaje gobernante pudo fin-
car su dominio en un principio diferente al de la descendencia comun (pero
privilegiada) de gobernantes y gobernados. Fue el principio de la territoria-
lidad. A los gobernantes de ese poder central y territorial quedaban subordi-
nados no sélo sus “hermanos menores”, sino la poblacién heterogénea de
un territorio que ellos administraban por misién divina. El dios patrono fue
el del lugar, y en la geometria del cosmos se acentué la importancia del plano
terrestre y el nimero 4. En nombre del dios del lugar, el estado primitivo se
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arrogaria el derecho a la distribucién de la tierra, relegando a un plano secun-
dario las donaciones de los dioses, patronos de las comunidades.

Tras la caida del Clasico, el dominio multiétnico estatal también fue refor-
zado por el mito: los distintos pueblos siguieron afirmandose como paridos
por la montafia madre; pero otros mitos hablaron de una Tollan en la que
se habian originado todos los hombres y en la cual, antes de la dispersién, se
produjo la separacion de las lenguas.

El nuevo orden no suprimié el orden de los linajes. Lo aprovechd y rear-
ticulS. Sus procedimientos de absorcién politica fueron muy ttiles para incorpo-
rar en el complejo politico mesoamericano a los pueblos chichimecas de
reciente presencia. Fue, sin embargo, un sistema de organizacién politica que
no pudo generalizarse, debido a la resistencia de los seforios de linaje. En
efecto, algunas de las grandes guerras del Posclasico parecen haber tenido
como origen el intento de imposicién del sistema estatal sobre los derechos
de los sefiorios.

La composicion tripartita

La reestructuracién estatal de los linajes parece haber estado acompanada por el
intento de control hegemaonico con base en un antiguo concierto en la produc-
cién especializada de los diversos pueblos independientes en una vasta region.
Los productores crefan haber recibido sus oficios de sus respectivos dioses
patronos, por lo que el orden econémico se suponia fincado en el cé6smico.
Durante el Posclasico se formaron en varias partes de Mesoamérica cuerpos
de tres estados hegemonicos que pretendieron encabezar sendos grupos po-
liticos integrados con base étnica y de produccion especializada. El ejemplo
mas claro es el de la alianza de tres grupos en la Cuenca de México: el de los
culhuas, dirigido por Mexico-Tenochtitlan; el de los aculhuas, dirigido por
Tetzcoco, y el de los tepanecas, otomianos, dirigido por Tlacopan.

Los fundamentos religiosos y juridicos de estas alianzas no son del todo
claros. El nombre de la alianza en el Altiplano central indica que la justifi-
cacién de su existencia era de naturaleza judicial: recibia el nombre de “el
triple lugar de los tribunales”.?! Cada uno de los gobernantes representaba
una de las tres personas del dios del fuego, Xiuhtecuhtli, “madre y padre de
todos los dioses”.

2 Excan Hatoloyan, que frecuentemente se traduce como “triple alianza”.
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Figura 9. Diversas clases de sacerdotes tarascos.
Relacion de Michoacdn, tercera parte, lam. xxx.

Los tiempos de guerra

La religion del Posclasico adquiri6 caracteristicas derivadas de la exaltacion mi-
litar. No sélo se encumbré a los dioses astrales, sino que se incrementaron
los sacrificios humanos.

Uno de los problemas importantes en el estudio de la religién mesoame-
ricana es la determinacién de las funciones y de los efectos de los sacrificios
humanos en el orden social.22 El grueso de los sacrificados lo formaban los mi-

22Muchos autores se han preocupado por estos problemas. Sefialo como ejemplos Gonzilez Torres, El
sacrificio humano entre los mexicas; Duverger, La flor letal...; Graulich, Mitos y rituales...; Conrad y Demarest,
Religion e imperio..., y Scarduelli, Dioses, espiritus, ancestros..., pp. 115-129.
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litares enemigos capturados en las guerras de expansion. Los derrotados suftian
no sélo la imposicién de tributas, sino la pérdida de lo m4s granado de su
juventud. La muerte selectiva de jévenes guerreros enemigos era, en primera
instancia, también muy negativa para los intereses de los estados hegeméni-
cos vencedores. En efecto, el sacrificio disminuia el nimero potencial de cam-
pesinos tributarios. Sin embargo, hay que tomar en cuenta que en el Posclasico
los mecanismos de sujecion sobre ios derrotados no eran muy eficaces, y que
con frecuencia los vencidos podian reorganizarse tras la derrota y anular el
triunfo de los poderosos. Esto hacia necesario que los vencedores debilitaran
militarmente a los recién conquistados, a pesar de que su dristica accién dismi-
nuyera el poder econémico del que ellos serfan beneficiarios. Esta explicacién
permite comprender que el notable incremento de los sacrificios correspondié
a las épocas de brusca expansién militar, precisamente cuando los pueblos
€n proceso expansivo apenas empezaban a cimentar su dominio.

Conclusién

Es notable el desarrollo actual de los estudios sobre la religién, la cosmo-
vision y la magia mesoamericanas. Obran en su favor una larga tradicién y el
permanente interés sobre la materia. Es mucho lo que puede avanzarse en
nuestro tiempo, sobre todo si se persiguen simultineamente el enfoque glo-
bal del proceso religioso mesoamericano y la comprensién de los procesos
religiosos particulares de las diversas regiones y épocas. Responderia esta
doble accién a las caracteristicas generales de Mesoamérica: mantuvo una
unidad hist6rica, milenaria, homogénea en la profundidad de sus procesos y
muy diversa en sus expresiones culturales.
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